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Resumen: El objetivo de este trabajo serd evidenciar cuales fueron los desafios y las
tensiones que surgieron al revisar metodologias etnograficas colaborativas en la produccién
de conocimientos en torno a la medicina mapuche. Trabajando conjuntamente con militantes
y comunidades indigenas en distintas iniciativas, demandas y proyectos politicos desde el afio
2017 en la ciudad de San Carlos de Bariloche (Rio Negro, Argentina) es que comencé mi
participacion simultdnea como etnografa y "activista circunstancial”, en ciertos espacios
academicos, pero también de militancia, donde actualmente se estan dando las puestas en
comdun, las negociaciones y las disputas sobre proyectos de Salud intercultural entre el Pueblo
Mapuche y el Estado. En estas experiencias fui evidenciando que los caminos para formular
acciones conjuntas o textos colectivos desde una etnografia colaborativa suelen ser muy
variados y complejos, debido a que se ponen en practica otras formas de produccion de
conocimientos y de tiempos, que no pertenecen al orden de la academia o del estado. Lo que
me interesa resaltar en el analisis, son aquellas experiencias de trabajo conjunto con diferentes
grupos mapuche y las intersecciones del "pensar e interpretar juntxs": producciones escritas
en textos acerca del lawen (medicina), documentos protocolares para presentar ante
instituciones estatales, debates y reflexiones en torno a las historias del pasado, discusiones
sobre las concepciones hegemonicas, negociaciones de agendas y la habilitacion de un

espacio de atencion mapuche para la Salud.
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Introduccidén

En el afio 2017 empece a participar y acompafiar un movimiento mapuche en relacion a la
lucha politica y afectiva por la defensa del lawen “medicina ancestral mapuche™. Este
movimiento fue organizandose en un colectivo espontaneo y transitorio, de militantes
indigenas, comunidades, familias y organizaciones autodefinidas como parte del pueblo

mapuche-tehuelche-- que reclamaban al SENASA (Servicio Nacional de Sanidad y Calidad
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Agroalimentaria) por una solucion al “libre traspaso del lawen” por las fronteras estatales
entre Chile y Argentina (Santisteban, 2019). Ante la practica habitual de Ixs funcionarixs del
SENASA de decomisar el lawen en los pasos de control fronterizos este movimiento mapuche

hizo publico el ejercicio de una medicina ancestral intercordillerana.

Trabajando particularmente con las memorias del lawen es que realicé, en mi tesis de
licenciatura en antropologia, un analisis sobre las diferentes iniciativas politicas en torno a la
medicina mapuche, que fue llevado a cabo por diferentes comunidades de las provincias de
Rio Negro, Neuquén y Chubut. En dicho proceso me propuse reconstruir la importancia de los
y las machi? en los recorridos terapéuticos, la restauracion de la relacionalidad como forma de
conocimiento, y la circulaciéon de significados y practicas en torno al lawen. En relacion a
esto, la tesis tratdo de comprender la trama social de “la lucha por la medicina mapuche” en la
region Norpatagdnica. Asimismo, durante la investigacion pude dar cuenta de como la
produccion de conocimientos ancestrales sobre las nociones de salud-enfermedad impactaron
en los sentidos politicos de préacticas historicas como la recuperacion o defensa del territorio
(Santisteban, 2019). Para ello, utilicé la etnografia multilocal (Marcus, 2001) como una de las
herramientas metodoldgicas. Esa eleccion tenia el fin de identificar los distintos roles y
funciones del lawen, conocer el conjunto de los circuitos terapéuticos disponibles —como
también aquellos no habilitados— y las distintas iniciativas de articulacion entre formas
dispares de entender y practicar los procesos de curacion. A esta metodologia la denomino
también como “etnografia itinerante” (Muzzopappa y Ramos, 2017) ya que me permitio
relacionar asociaciones de sentido y unir locaciones de produccion cultural que hasta el
momento no habian sido conectadas de manera evidente. De este modo, se conformd una
etnografia itinerante a través de los lugares donde las trayectorias del lawen se conectaron y

crearon entextualizaciones comunes en torno a las nociones de salud-enfermedad.

A su vez, en las interacciones de mi trabajo de campo empecé también a percibir la creacion
de relaciones méas duraderas en las que se iban materializando diversos proyectos colectivos
entre mi agenda de investigacion y la de las comunidades y familias mapuche. Es en estos
proyectos donde actualmente se estdn dando las apuestas de trabajos con metodologias
colaborativas para pensar juntxs convivencias respetuosas, y formas de comunicacion que
permitan estrechar las distancias ideologicas, epistémicas y ontoldgicas entre funcionarixs del

estado, médicos de la biomedicina y miembros del pueblo mapuche-tehuelche.

! Autoridades mapuche especializadas en procesos de curacion y atencion a la salud-enfermedad.



Si bien mi tesis de licenciatura no fue un trabajo en coautoria y definida en su disefio como
colaborativa, si hubo un proceso de conceptualizacién compartida y muchas de las reflexiones
e interpretaciones de las relaciones entre pasado-presente que hacen a estas memorias fueron
dialogadas y repensadas con las personas de este grupo. Por ejemplo, en algunas instancias
trabajamos colectivamente producciones escritas acerca del lawen para presentar ante
instituciones estatales. En otras realizamos debates y reflexiones en torno a las historias del
pasado, asi como también hemos discutido sobre las concepciones hegemonicas que
determinan nociones de salud y territorio. En estos mismos encuentros fuimos conversando y
negociando agendas e intereses comunes. De este modo, me fui viendo implicada como parte
del colectivo en numerosas instancias colaborativas, que incluian desde la basqueda de lawen,
ser atendida por un machi, participar de ceremonias mapuche, cruzar las fronteras, asi como
redactar actas de trawn (encuentros politicos), elaborar un protocolo para presentar a
funcionarixs del SENASA, participar en movilizaciones de reclamo en lugares publicos, y en
las actividades vinculadas con la construccion de la Ruka Lawen (casa de medicina mapuche).

Desde estas experiencias es que me gustaria compartir en este escrito como fue transitar
algunas instancias colectivas de produccion de sentidos, de interpretaciones, de movimientos,
que fueron parte de trabajar en colaboracion, aun cuando los resultados escritos y no escritos
de este proceso -como la tesis o diferentes actividades- no hayan sido “coautorados”. En
definitiva, lo que me interesa compartir desde mi experiencia es acerca de las limitaciones y
desafios que tuve al trabajar con Ixs interlocutores de este grupo. Para esto centraré el marco
tedrico en algunos trabajos que me motivaron a repensar acerca de la metodologia

colaborativa, coparticipativa, es decir, la etnografia adjetivada (Rodriguez, 2019).
Puntos de partida ...

Maria Inés Fernandez Alvarez (2017) sefiala que la perspectiva metodoldgica dominante
establece de alguna manera la imposibilidad de investigar alli donde asumimos un fuerte
compromiso politico (o de otro tipo), siendo que una “buena investigacion” requiere dejar
entre paréntesis nuestro involucramiento afectivo y politico. Frente a esto es necesario discutir
las concepciones de neutralidad u objetividad que implica la presencia del investigador/a en el
campo desde una fuerte exterioridad (Fernandez Alvarez, 2017).

Si bien la metodologia de investigacion utilizada para la produccion de la tesis se centrd en la
observacién con participacién y en la participacion con observacion --un juego de palabras

que explica las experiencias vividas y registradas en lugares y en caminos-- esto no supuso la



ausencia de compromiso en las actividades colectivas que fui desarrollando en el devenir de
tal proceso. Considero que mi experticia en tanto antropologa y activista circunstancial
(Marcus, 2001) -que participaba en instancias de protestas como ocupaciones pacificas a las
oficinas del SENASA-, no eran roles que se separaban ni se delimitaban facilmente. Por lo
contrario, se tornaban cada vez una frontera mas borrosa que nutria el trabajo y las reflexiones
al respecto. Por ello, acuerdo con Fernandez Alvarez (2017) sobre la necesidad de interpelar
nuestros supuestos academicos sobre qué supone el “compromiso”. En esta linea, Claudia
Briones (2013) sefiala que —como antropologxs-- heredamos una idea de compromiso en
base a una deuda histérica de la antropologia clésica, y en este sentido a lo mejor, el
compromiso implica poder correr de lugar las asimetrias que constituyeron a la disciplina.
Retomo entonces aquellas experiencias colaborativas principalmente con quienes han
trabajado memorias y movimientos indigenas (Rappaport, 2007, Speed, 2006, Briones 2013,
Ramos, 2019, Rodriguez, 2019, Levalle, 2014).

Entiendo, a partir de las lecturas de Mariela Rodriguez (2019), que aun cuando muchos
trabajos se declaren como etnografias en colaboracion o se califiquen como “coteorizacion”,
esto no siempre sucede. Esto se debe a que la colaboracion no es siempre el rol que se le pide
al investigador/investigadora, 0 porque no siempre se generan las mismas motivaciones de
todas las partes involucradas para pensar y trabajar con este enfoque, o porque las agendas y
las demandas pasan por lugares distanciados y diferentes. En relacion a esto, Briones (2020)
sostiene que hay que ser cuidadosos al momento de pensar la investigacion colaborativa en
términos homogeéneos: lo que acontece son en verdad situaciones muy diversas que debemos
pensar de modo situado (Tomas y Santisteban, 2020). Muy lejos de aquellos posicionamientos
que consideran el campo como un espacio donde se “recolecta” informacion (Clifford, 1988),
Joanne Rappaport (2018) propone pensar la etnografia, mas que un texto escrito o un método
para recoger datos, como un espacio critico en el cual las y los antropdélogos y las personas
integrantes de los grupos con los que trabajamos pueden participar conjuntamente en la co-
teorizacion (la creacion de nuevas construcciones tedricas). Estas metodologias son dindmicas

e implican “reflexionar y elaborar juntxs”2.

2 Rappaport (2018) cuenta en el texto “Visualidad y escritura como accion: Investigacion Accion Participativa en
la Costa Caribe colombiana” (2018) que tuvo la posibilidad de acceder a apuntes sobre la experiencia de Fals
Borda quien trabaj6 colaborativamente en Colombia en la década del 70 con grupos de campesinos indigenas —
Asociacién Nacional de Usuarios Campesinos (ANUC). Ellos buscaban disputar la historia oficial a través de
coémo habian sido sus experiencias y memorias en base a acontecimientos significativos del pasado y luchas por
la explotacién laboral. En torno a este enfoque, Fals Borda comienza a indagar en la “antropologia accién”
escribiendo teorias sobre esta metodologia, ensayando y utilizando herramientas de la academia —talleres,
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Otra de las teorias que me inspiraron a reflexionar sobre metodologias colaborativas (o
metodologias en accidn) con el fin de acompafiar el proceso de restauracion de memorias y de
demanda indigena por el lawen, fue el trabajo realizado por el Popular Memory Group (1982).
Este grupo de académicos e intelectuales comenzaron a pensar juntos de qué maneras podian
trabajar las memorias en grupos subalternos. Aun cuando este grupo no habla especificamente
de antropologia accién o metodologia colaborativa, entiendo que sus planteamientos fueron
pensados desde puntos de vista similares. Destacaré aqui algunos de estos aportes y planteos
que me fueron dtiles para comprender y analizar las interrelaciones, interacciones o bordes
que existen entre las memorias de la medicina mapuche y las historias oficiales que imponen

fronteras estatales.

Por un lado, una de las entradas para comprender una “memoria popular” es el poder
contrastarla con lo que seria una “memoria dominante”. Las particularidades de trabajar con
grupos que no tuvieron los mismos accesos o las mismas posibilidades para fijar sentidos,
historias o definiciones del pasado--como si los tuvieron la historias hegemanicas--, implican
comprender que la historia oficial fue “escrita a mitad de camino”, y que hay muchos
discursos, presupuestos y fijezas del pasado que han sido cuestionados y discutidos por los
grupos subalternos. La historia oficial, hegeménica y dominante es -entre otras
complejidades- aquella que ha podido, por ejemplo, pagar los costos de manuales y libros
para publicarse y ser reproducidos en las escuelas o en los manuales del estado, o aquella que
ha tenido acceso a los medios de divulgacion, --como peliculas o documentales, medios
masivos, 0 espacios publicos como museos, bibliotecas, censos, y mapas oficiales (Anderson,
1993). De este modo, la historia dominante aparece citada y/o presupuesta explicitamente o
implicitamente en muchos ambitos pablicos como escuelas, espacios juridicos y diferentes

instituciones estatales.

Por otro lado, otra de los aportes del Popular Memory Group (1982) para reflexionar sobre las
metodologias participativas, es el replantearse cuales serian las distinciones o similitudes
entre memoria e historia. Aqui existe un énfasis que se plantea como crucial y distintivo: la
historia dominante se pretende “neutral y objetiva”; distinto de la memoria popular que se
reconoce como politica. Para el Popular Memory Group (1982) tanto la historia como la
memoria son igualmente politicas y, en todo caso, ninguna es neutral. La diferencia entre una

y otra radica en la pretension existente de reconocerse 0 no como politica. En este camino, es

workshops y otros modos de exposicion de trabajos- para trabajar y producir juntxs la agenda politica de los
campesinos desde una “investigacion participativa”.



sabido que la memoria es una herramienta politica (Benjamin, 1991, Ramos, 2016), por lo
cual que un grupo se encuentre trabajando sobre sus procesos de memoria es de por si un acto
politico y un desafio a aquellas pretensiones de neutralidad de la historia dominante. Por
ejemplo, el proyecto politico de recuperar o restaurar la memoria en torno a la medicina

mapuche.

Algunos autores como Talal Asad (2002) o Georges Balandier (1992) discuten la
“neutralidad” de las ciencias para pensar tanto la disciplina histérica como la antropoldgica.
Para estos autores, la neutralidad, principio de objetividad en las ciencias, es también una
postura politica y es una de las mas conservadoras, puesto que siempre fue la mirada neutral
la que busco mantener el statu quo --dejando por fuera ciertos hechos o agencias que no
fuesen aptas para los criterios de verdad que se intentan imponer. En este sentido, el Popular
Memory Group (1982) dice que algunos trabajos lo que hacen para acercarse a este
empirismo del método es citar a las personas de un determinado grupo como “fuente archivo”
y como validacion de lo que el autor de un texto expresa. Cuando se cita a Ixs interlocutores
para reafirmar una idea no se esta trabajando colaborativamente. Trabajar en conjunto con
otrxs implica poder dar cuenta de ciertos compromisos politicos y afectivos, de como se
trabajé un determinado tema, si fue discutido e interpretado colectivamente, si se acord6 una
agenda a partir de intereses comunes, etc. En todo caso, el uso de esta técnica de citar a las
personas con las que conversamos, implica también dar cuenta de que detras de esa “fuente”
hay teorias, interpretaciones, enfoques, argumentos, ontologias. En este sentido, sostengo
como dice Briones (2013) “no hay buena etnografia cuando el quehacer etnografico no
compromete sus contextualizaciones con las agendas explicativas de nuestros interlocutores”
(p.5). Este planteo, a su vez, me remite a otros debates que se fueron dando dentro de la
antropologia contemporanea y que surgen con el llamado giro ontoldgico desde el afio 1980
en adelante. Este Gltimo “cuestioné la dicotomia naturaleza/cultura y plante6 interrogantes
sobre las responsabilidades de la ciencia en la negacion de los mundos otros” (Rodriguez,
2019, pp.1-2).

Bruno Latour (2007) explica que la “antropologia modernista” estaria convencida de que
existe una sola idea de realidad o mundo, y que en todo caso diferentes culturas representan
de diferentes modos su relacion con la naturaleza, pero que son siempre las ciencias quienes
tienen el privilegio de conocer mejor esas realidades otras. En contraposicion a esto, en
realidad, lo que existe son ciertos “conflictos ontoldgicos” (Blaser, 2013), o distintas

figuraciones de agencia y formas de comprender el mundo que implican bordes ideologicos,



epistémicos y ontoldgicos que delimitan el saber colectivo (Briones, 2014). Como dice Tim
Ingold (2018) no es que existan ontologias como mundos totalmente diferenciados, sino que
en determinados contextos y circunstancias existen conflictos en los que no estamos viendo 0
viviendo los mismos mundos o realidades. En esta direccion, entiendo que la lucha por el
lawen no solo se dirimi6 en los planos ideoldgicos, sino que también inscribi6 el conflicto en
una negociacion de las existencias (Blaser y De la Cadena 2009). Por ello, las preguntas en
relacion a los disensos con el SENASA son disputas que se fueron inscribiendo en preguntas
sobre ¢quiénes monitorean y establecen realidades unicas sobre como comprender la salud y
los derechos en relacion a esta? ;qué sucede si no hay una Unica forma de comprender el
territorio? Y entonces ¢qué pasa cuando en la vida cotidiana de las personas mapuche la
atencion a procesos de enfermedad no se realiza solo con la medicina alopatica, sino con
conocimientos mapuche que entran en tension con normativas estatales fitosanitarias? Estas
son algunas de las preguntas desde las cuales fuimos enmarcando con las comunidades los

sentidos de lo justo y de lo injusto en relacién al litigio por el lawen.

El desafio de las simetrias y las relaciones dialogicas

En un momento de la investigacion me encontré con la necesidad de reflexionar sobre mi
proceder metodologico, puesto que las practicas que supuestamente estaba *“observando”
pasaron a ser también parte de mis compromisos y afectos, y empezaron a abarcar gran parte
de mi tiempo y de mis ocupaciones. Al caminar en busqueda de lawen, al ser atendida por un
machi, al participar de ceremonias mapuche y trawn, al redactar notas, actas de reuniones,
mails y protocolos, o al construir juntxs una ruka (casa) de adobe en el que funcionaria un
espacio para la medicina mapuche, mi historia personal se ligd con la historia del lawen,
Ilevandome a trazar su existencia con mis propias sensaciones, emociones y motivaciones.
Dicho esto, la etnografia es un arte de la narracion que logra transmitir con sutileza y
contundencia no solo contenidos sino también una serie de sensaciones que son parte de la

produccion del material y del anélisis (Restrepo, 2005).

En el transcurso de realizar tareas puntuales en el marco de la militancia mapuche, mi propia
agenda de investigacion fue siendo negociada con quienes fueron mis interlocutores mas
cercanos en este proceso. Asi también fui consensuando con las personas mapuche, el
consentimiento de qué seria publicable y qué no, la utilizacién de las fotografias, los nombres
de quienes han sido citados y las palabras en mapuzugun (lengua mapuche). Sin embargo,

teniendo en cuenta la propuesta de Rodriguez (2019) colaborar no es sinénimo de ayudar, ni
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tampoco es que los grupos con los que trabajamos supervisen los datos y realicen comentarios
sobre el producto final. Sino que trabajar en colaboracion implica una tarea intelectual, en la
que las interpretaciones de Ixs interlocutores no solo son integradas en la escritura, sino que
vuelven de alguna manera al campo en el que estamos inmersos (Rodriguez, 2019). En esta
linea, podria contar algunas experiencias que se ajustaron a una etnografia colaborativa —

orientada a co-producir conocimientos— pero que tuvieron algunos topes y desafios.

Escritura del protocolo

Una primera experiencia fue la elaboracion colectiva de un protocolo como via de resolucion
al conflicto con el SENASA. La propuesta la escribiamos conjuntamente con las y los
militantes mapuche y el abogado de parte especializado en derechos indigenas. Para ello,
hicimos un trawn (encuentro) en el que todxs compartiamos experiencias y conocimientos
criticos, para intercambiar y debatir la estrategia que se tomaria ante las negociaciones con la
institucion estatal. En aquellos momentos en que debatiamos colectivamente como explicarle
a funcionarixs del SENASA las relaciones entre el pasado y presente del pueblo mapuche-
tehuelche en general, y de las familias alli reunidas en particular, enmarcamos ciertos
recuerdos o entextualizaciones sobre la inexistencia de machi en el territorio o la trasmision
de saberes sobre el lawen, en procesos mas amplios y afectivos. A su vez, en este trawn
discutimos juntxs cuestiones hegemonicas en las que no estaba yo sola interpretando los
hechos, acciones y normativas del SENASA, sino que se tratd de un debate colectivo. Esta
reunion fue la manera de encarar la redaccion del protocolo normativo para el traslado del
lawen por las fronteras estatales. A pesar de que nos encontrabamos escribiendo y registrando
en conjunto con una de las militantes mapuche lo que iba relatando cada una de las personas
para armar un texto a partir de todas esas intervenciones, ni el abogado ni yo teniamos el
interés de ser nombrados como autores de ese material y soporte para la lucha que estaban
encarando las comunidades. Desde el comienzo para mi este protocolo era exclusivamente de
la militancia mapuche para expresar sus argumentos y posicionamientos politicos. Si bien esta
actividad fue una de las instancias que metodolégicamente estuvimos mas cerca de escribir en
colaboracion, entiendo que no nos acercamos ni por asomo. Porgue aun cuando esta instancia
fue pensada desde un compromiso mutuo en la lucha que se estaba llevando a cabo, la
demanda era propia de las comunidades mapuche, y mi rol era acompafiar activamente ese
proceso en tanto aspirante de antropologia. Con estos compromisos comunes en marcha, es

gue comence a ensayar metodologias en colaboracion que implicaran una programacion de



agendas conjuntas a través de mi participacién simultanea como etndgrafa y activista

circunstancial.
Ruka lawen

En aquellos “picos” de visibilidad de protestas y reclamos indigenas, suelen acontecer
acciones o rearticulaciones colectivas que son mucho mas lentas e invisibles, y que se
ponderan antes, durante, y después de la escenificacion de demandas en los espacios publicos
(Briones y Ramos 2010). En el afio 2018, luego de iniciado el movimiento indigena por el
lawen, algunas de las comunidades y familias que habian comenzado a articularse en estos
encuentros, parlamentos y ceremonias mapuche decidieron emprender otro proyecto politico y
afectivo: la construccién de un espacio de atencion mapuche de la Salud llamado Ruka Lawen
en una comunidad de la provincia de Rio Negro. Fue en este proyecto que fui invitada a
participar desde los inicios junto con otra compariera antropdéloga. En este formar parte se nos
incluy6 no s6lo como wenily (amigas) de la comunidad sino también por nuestra experticia en
tanto investigadoras para registrar de forma escrita la historia de la Ruka Lawen y las
memorias de la comunidad en la que se construiria este proyecto (Toméas y Santisteban,
2020). En este proceso pasé largo tiempo en la comunidad compartiendo historias mientras
levantdbamos con nuestras manos la Ruka Lawen. Fue durante esas largas jornadas que
comprendi que ese proyecto, el cual inici6 como una apuesta politica, empezaba también a ser
parte de un proceso mas amplio, complejo y afectivo de restauracion de memorias y de
conocimientos ancestrales. A pesar de que esta agenda colectiva aun estd en curso con las y
los interlocutores, lo que si puedo asegurar es que este llamado de la comunidad para armar
un plan a seguir juntxs implica una programacion que esta siendo replanteada, monitoreada y

reacomodada constantemente en base a las urgencias y demandas de cada cual.
Atenderse con un machi

Otra de las experiencias que me conllevo a reflexionar sobre mis decisiones metodoldgicas
fue el elaborar aprendizajes antropoldgicos surgidos de atenderse con un machi. Y aca
quisiera detenerme en otro punto que tiene que ver con otras formas de colaboracion que
tienden a permanecer menos visibles en nuestros trabajos de campo (Briones, 2013). El inicio
de atenderme con un machi comienza por una sugerencia de parte de una mujer mapuche a
quien yo le habia contado que estaba con un cierto malestar. Si bien este tratamiento personal
que hice con el machi no fue puesto sobre relieve en mi tesina, fue parte de esas experiencias

encarnadas que me acompafid y me fue guiando a lo largo de todo el proceso de
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investigacion. En estos espacios de atendimiento fui comprendiendo junto con los nglam
(consejos) del machi, acerca de los niveles de lo decible y de lo no decible en torno a los
procesos de curacion. Por relacionarse a la salud de las personas eran temas sumamente
delicados, y que no hacia falta tampoco volver objetivables y contables a los fines de mi
investigacion. Sin embargo, esta experiencia también me llevo a que muchas menos veces
reconocemos 0 hablamos de las muy distintas ocasiones en que nuestrxs interlocutores nos
ayudan a entender nuestros problemas, asuntos y circunstancias de nuestra vida personal y
profesional (Briones 2013). En palabras del machi, sus atendimientos muchas veces son
“espacios de terapia”, en donde se expresan ciertos nglam y esa manera de entender la
medicina mapuche fue el encuadramiento para pensar los bordes entre lo epistemoldgico y lo

ontoldgico también en mi propia cosmovision.

Estas experiencias mencionadas son las que me llevan a pensar una ultima reflexion acerca de
los desafios que afrontamos en los procesos de produccion de conocimiento con metodologias

colaborativas.
Reflexiones finales

En definitiva, cuando este tipo de metodologias en cooperacidn se realiza con la profundidad
que requiere, es cierto que el trabajo suele llevar mucho mas tiempo. Esto contempla la
negociacion de agendas, de discusiones sobre los temas de interés, las reacomodaciones para
pensar una programacion de actividades conjuntas y compromisos comunes. Lo cual suele ser

muy enriquecedor para trabajar con las memorias de grupos subalternos.

Como lo plantamos en otro trabajo (Tomas y Santisteban, 2020) - es evidente que este tipo de
investigaciones son, si no imposibles, muy diferentes al no incluir las reflexiones e
interpretaciones surgidas en conversaciones y actividades compartidas con las y los
interlocutores y los compromisos mutuos en cada etapa del trabajo. Estos intercambios fueron
parte de mis aprendizajes vividos a partir de las experiencias, actividades y conversaciones

compartidas con las personas mapuche durante estos afos.

En estas instancias, y junto con estas personas, aprendi acerca de los desafios y los
compromisos de ser antropologa. Asi como también aprendi acerca de temas que en principio
no eran parte de mis intereses como conocimientos y filosofias vinculadas al pueblo mapuche.
En este camino, comprendi la importancia de construir nuestros vinculos en libertad,
comprometiéndonos conjuntamente desde el afecto de los trabajos realizados dia a dia. De

todas formas, no me atrevo a explicitar de qué maneras estas conversaciones, charlas y
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proyectos conjuntos son devueltos al campo, aun cuando para mis interlocutores la tesis
significd algun tipo de antecedente. Me pregunto, entonces, si el proyecto en el que me
invitaron a participar posteriormente en la construccion de la Ruka Lawen en tanto amiga y

antropdloga es resultado de estas instancias de aprender y trabajar juntxs.

Aun cuando no hay recetas claras de como proceder, lo que aportan estos tipos de trabajos es
que, en cada contexto y circunstancia, surgen maneras novedosas y creativas de poner en
practica las negociaciones de agendas colectivamente. En estas instancias, por mas minimas y
limitadas que sean, es que van surgiendo nuevas formas de conocer, y de quehaceres que
cuestionan los abordajes heredados de la tradicion metodoldgica colonial. En este sentido, mi
apuesta aqui no es la de sellar formas correctas de hacer o acciones en las que no hay que
caer, sino considerar que en cada experiencia surgen maneras diferentes y sumamente

creativas de realizar trabajos en coparticipacion.

Para intentar mostrar esto, narré algunas de las experiencias emergentes que han sido vividas
con el grupo de militantes mapuche en defensa del lawen, y con el grupo de trabajo llamado
Ruka Lawen. Ambos colectivos politicos prosiguen sus luchas de formas autogestivas e
independientes de las politicas del estado, y es en este tipo de proyectos que las y los
interlocutores no son una “fuente” para expresar un determinado tema (Popular Memory
Group, 1982) sino que nos encontramos editando, pensando, reelaborando, produciendo y

reinterpretando en conjunto. O por lo menos, esa es la apuesta.

Por ello, llegando al punto final de este trabajo, entiendo que no puedo cerrar ni concluir un
proceso que sigue su curso, y en el que espero seguir participando activamente como lo hice
hasta hoy. De todas maneras, estas reflexiones finales son un aporte para pensar formas de
comunicacion, definiciones y decisiones que permitan estrechar las distancias ideoldgicas,
epistémicas y ontologicas en la convivencia de sociedades diversas con heterogeneidades de

muy distinto tipo.
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