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I. La reciprocidad diferida en la Sierra de Tapalpa: el quid de la cuestion

Oh, tierra del sol, suspiro por verte.

Cancién Mixteca?

Se presenta aqui la problematizacion de la reciprocidad diferida en el parentesco y se
discute su papel clave en la perpetuacion de los grupos familiares en la Sierra de Tapalpa. Tal
como la concibo, la reciprocidad diferida concierne a las ldgicas culturales del parentesco v,
en modo mas concreto, remite a dinamicas intergeneracionales que expresadas en la
organizacion familiar aseguran la asistencia de los hijos durante la infancia y la de los padres
durante la ancianidad. Se funda en la afieja vigencia del dar, recibir y devolver, que en esta
ocasion alude a comportamientos reciprocos de caracter imperativo, desfasados en términos
generacionales de acuerdo al proceso familiar. De hecho, cuando un tapalpense se aleja de
estas prescripciones elementales ordenadas segun el contexto cultural, no tardara en recibir el
oprobioso mote de “desobligado”. Para la comprension del fendmeno acudo a la distincion
analitica entre ideologia y organizacién de parentesco siguiendo, no sin ajustes, la propuesta
original esbozada en una conocida obra coordinada por Raymond Smith (1984). Esta
estrategia permite penetrar en el fendmeno y ofrecer una gama de precisiones significativas, el
lector juzgara su pertinencia. El analisis y los resultados que presento se apoyan en un estudio
de caso etnogréfico tratado en profundidad, el cual estd referido a un grupo familiar
tapalpense involucrado en la migracion hacia Estados Unidos. Obtenido hace ya muchos afios

junto con otros, el caso formd parte de una investigacion mas amplia acerca de las remesas de

! Capitulo de libro. En Familia, parentesco y compadrazgo: précticas y tensiones tedricas.

RIEFAP. En proceso de edicion.

2 Compuesta por José Lopez Alavés, la Cancién Mixteca habitualmente mueve intensos significados y
sentimientos entre los migrantes mas alla de Oaxaca. En clave de afioranza, la “tierra del sol” metaforiza al
terrufio de origen y en segundo lugar refiere, quiza, a la familia que ha quedado atrés. Con paradoja, mixteco es
una voz castellanizada (del nahuatl) que alude a la “gente de las nubes”.
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dinero que envian los migrantes internacionales (Serrano, 2002; 2003). Buscando
expresamente eludir los frecuentes reduccionismos economicistas, en aquella oportunidad las
remesas fueron observadas con sentido amplio en su dimensién cultural y todavia en la
actualidad los hallazgos de entonces resuenan poderosamente en mis cavilaciones de
antropologo. Se advertira de inmediato que la via de acceso al problema del parentesco es
sinuosa. En efecto, las relaciones de parentesco no formaban parte relevante de mis hipdtesis
iniciales. Mas bien, fue siguiendo al dinero enviado por los migrantes a sus familiares en la
Sierra como llegué a comprender que, en Gltima instancia, la explicacién cabal de las remesas
no podia hacerse al margen de las logicas culturales del parentesco, ni con omisién de las
préacticas efectivas de utilizacién, administracion y gestion de los recursos; practicas que
revelan la organizacion familiar. En consecuencia, el género particular de este texto
corresponde al parentesco en contextos migratorios. En el aspecto méas decisivo de aquel
proceso de investigacion, extendido y actualizado aqui, pude concluir que la reciprocidad
diferida constituye un mecanismo primordial en la perpetuacion indefinida de los grupos
familiares, lo cual se desliza de manera compleja aunque sin estridencias a través de lineas de
filiacién (Serrano, 2002; 2021). En esta perspectiva, la familia es considerada no ya como
mera estructura abocada al problema del sustento y la reproduccién, sino como organizacién
orientada a la continuidad y la trascendencia. Mas all& de los distintos niveles de abstraccion
en que discurre el analisis, se trata finalmente de conjeturas anudadas crucialmente en el
trabajo de campo etnografico. Todo el planteamiento tiene que ver desde entonces con

aquellos primeros pasos en el campo.

Comencé mis visitas a la Sierra de Tapalpa, en el sur de Jalisco, hacia fines del afio 2000. A la
sazén, buscaba un lugar apropiado donde realizar mis indagaciones en el marco de un
proyecto de investigacion sobre remesas en el que era becario. Aquella experiencia marcé
definitivamente mi destino como antropélogo.® Aunque luego me aboqué a otros asuntos,
nunca previ que los hallazgos y el proceso de reflexion iniciado entonces en torno a los
grupos familiares, mantendria la nitida importancia que aun conserva para mi veinte afos
después. Tampoco pude anticipar el alcance y la naturaleza de la respuesta elemental que, con
el sostén sustancial de la observacion etnografica intensiva, daria a mis interrogantes iniciales.
Al analizar los envios de dinero que los migrantes remitian periédicamente a sus familiares en
los distintos poblados de la Sierra, arribé a la comprension capital de que en ultima instancia

las remesas se explicaban en practicas de reciprocidad inscriptas en las légicas del parentesco

® Reviso aquella experiencia iniciética en un articulo reciente (Serrano, 2020).



(Serrano, 2002; 2003; 2021). Si bien el fendmeno es mencionado en modo laxo aqui y alla en
la literatura especializada,” esta claro que no ocupa un lugar central en los debates te6ricos ni
en la agenda de investigacion académica. Quiza porgue se antoja como un sencilla obviedad
cuya indagacion conduce a resultados triviales o superfluos. En contraposicion, sostengo que
se trata de un fendmeno multidimensional de vastas consecuencias y altamente complejo.
Tengo la intima conviccion de que constituye una cuestion monumental que atafie a lo central
del parentesco y que, por tanto, requiere atencion concreta para poder descifrar sus principios
elementales y todo su alcance. Hasta donde he conseguido avanzar, por un lado su examen
dio lugar a la interpretacion aguda de las propias relaciones familiares en la que he estado
personalmente involucrado —un asunto so6lo relevante para mi-. Por otro, permitié esclarecer
aspectos fundamentales de los procesos familiares que he podido observar a lo largo de mi
experiencia etnografica. En suma, llegué a entender que el tipo de reciprocidad al que aludo
tiene una manifiesta importancia en las trayectorias personales y familiares. De hecho, sus
intensos efectos y significados pueden detectarse, con mucho, mas alld los contextos
migratorios en que llegué a entreverla en primer lugar. Y asi, en una investigacion reciente
hallamos que los proyectos de vida personales se enlazan inextricablemente con las ldgicas de
reciprocidad vinculadas al parentesco que procuramos dilucidar aqui (Serrano 2021b). El quid
de la cuestion se establece en el hecho de que al interior de los grupos familiares existen
compromisos decisivos, no escritos ni plenamente explicitos, no necesaria 0 totalmente
conscientes, que conllevan temporalidades especificas y que se materializan en la asistencia a
los miembros que, en distintas etapas del ciclo vital, no pueden valerse por si mismos 0 no
pueden hacerlo por completo: los nifios y los ancianos. Aunque no se verifica de manera
uniforme o bajo condicion de necesidad, su vigencia es presumible en todo tiempo y lugar
desde los origenes mismos del linaje humano. Puede pensarse en términos evolutivos pero no
encuentra explicacion razonable en la biologia; entramada en el parentesco se expresa siempre
en modo particular; es decir, responde a distintos arreglos sociales y culturales.
Previsiblemente, su presencia se hara mas ostensible alli donde el Estado u otras instituciones,
fallen en garantizar la asistencia eficaz en las etapas de la infancia y la vejez. Pero se desliza
con sutileza en todo tipo de situacion o entorno en que gravitan las relaciones de parentesco y
las vicisitudes de la organizacion familiar. A su vez, es posible detectar sus efectos en una

gama de vinculos de parentesco més alla de los grupos familiares corresidenciales. Dada la

* Entre ellos, Canales (2005) refiere a la reciprocidad diferida en el parentesco acudiendo a uno de los casos que
presenté en 2002 (Serrano, 2002); Triano (2006) utiliza la expresion con relacion a los hogares “dona”. También
hay referencias al fendémeno en los enfoques intergeneracionales; por ejemplo, en el estudio de Cylwik con
relacién a los migrantes ancianos greco-chipriotas en Londres (Cylwik, 2002).



condicion procesual del fenémeno y su caracter intergeneracional, es posible denominarlo
reciprocidad diferida en contextos de parentesco. En mi comprension, siendo un fenémeno

complejo su sentido Ultimo es la perpetuacion indefinida del grupo familiar.

I1. Etnografia de los procesos familiares en la Sierra de Tapalpa

Elevada por encima de los 2.000 mts. (s.n.m.), en términos culturales y de conformacion
historica la Sierra de Tapalpa puede considerarse como una microrregion del Sur de Jalisco.
Sus pueblos principales son Tapalpa, Juanacatlan y Atemajac de las Tablas (hoy de Brizuela).
En conjunto se trata de un area con largos antecedentes de migracion hacia Estados Unidos y
otros destinos en México.” Hasta la fecha, una considerable cantidad de grupos familiares en
las distintas localidades serranas, estan involucrados en movimientos migratorios hacia el
“Norte”. EI modo notable en que participan del proceso consiste en que los migrantes mismos
que trabajan y pasan la mayor parte del tiempo en el extranjero, permanecen articulados
econdmicamente (y de muchas otras maneras) con sus familiares en el punto de origen. El
arreglo incluye esencialmente la segregacion espacial distante asi como ritmos y dindmicas
vinculadas a formas de articulacion determinadas. ElI examen detenido de esta disposicién
particular revela aspectos fundamentales de las relaciones familiares y en general del
parentesco, los cuales son menos evidentes en otros contextos en los que estan igualmente
presentes. Con frecuencia, los discursos sobre familia en el &rea de estudio se expresan en el
lenguaje del amor, la unidad y el respeto, a la vez que estan dominados por la prédica catélica
a partir de la cual se juzgan probidad y desviaciones. Sin embargo, tal como se presentan al
observador participante ajeno en principio al ambiente cultural, lo primero que salta a la vista
son los modos Yy practicas distintivos en que se organizan los grupos familiares tapalpenses y
que no siempre se condicen —0 no por completo- con la doctrina religiosa. El andlisis en
profundidad de las estrategias de organizacion permite esclarecer cuestiones cruciales que
habitualmente permanecen veladas en el discurso. En este sentido, resulta analiticamente

pertinente mantener la distincion conceptual entre ideologia y organizacion del parentesco.

% En el marco de un complejo simbélico distintivo a escala microregional destaca la virgen de la Defensa (véase
Gallegos Ramirez, 2013), cuya ferviente devocion se extiende con los migrantes tapalpenses a Estados Unidos y
otros puntos de destino. Para un contexto mas amplio de la Sierra de Tapalpa sugiero De la Pefia (1991), la mas
reciente etnografia de Stack (2012) y mis propios textos citados en este trabajo. Para una aproximacion no
académica pero extraordinariamente penetrante del ethos tapalpense, recomiendo la obra indispensable de Juan
Rulfo, autor oriundo de un pueblo préximo. De hecho, sus escritos exploran vividamente el parentesco.



Siguiendo a De la Pefia (1984, p.204) en la obra editada por Smith (op. cit.) ya mencionada, la
ideologia de parentesco refiere al conjunto compartido de proposiciones acerca de como
deberian comportarse entre si las personas definidas culturalmente como parientes. De
acuerdo al autor, estas proposiciones se apoyan finalmente en concepciones metafisicas,
manifiestas o tacitas, acerca de la naturaleza humana. En su perspectiva, la organizacion de
parentesco alude al conjunto de normas especificas que coordinan las actividades de un grupo
persistente, guiado por metas, donde la membrecia es establecida a través del parentesco. En
principio, esta distincion analitica contribuye a eludir los enredos habituales que tienden a
confundir “lo que se dice” con “lo que se hace” en los entornos familiares. No obstante, en mi
propia aproximacion la organizacion familiar es considerada menos con referencia a aspectos
normativos especificos —una consideracién no desestimable-, que con relacion a practicas y
comportamientos que expresan al proceso organizativo. Cabe afiadir que en el terreno es
concretamente dificil, sino improbable, distinguir las normas especificas de organizacion de
las proposiciones ideoldgicas mas generales. Por su parte, las practicas y comportamientos
gue componen la organizacién familiar tienen que ver con lo que la gente hace
cotidianamente y son perfectamente asequibles a la observacion etnografica. La mayor parte
de lo que sucede dia con dia en los entornos familiares tapalpenses no es azaroso, ni responde
inexorablemente a mandatos ideoldgicos irreductibles. Mas bien, desde el punto de vista
etnografico, lo que acontece es bastante previsible ya que se apoya (a la vez que se explica) en
logicas del parentesco que “provienen de acervos culturales particulares” (Robichaux, 2012,
p.67). En mi interpretacion, son estas logicas socialmente heredadas las que dan lugar a la
organizacién familiar.® Aun cuando eventualmente el proceso organizativo pueda incluir
fallas e inconsistencias y no resulte placentero para algunos de los miembros. En otro orden,
Robichaux (Ibid., pp. 80-82) ha objetado que en De la Pefia (1984) ideologia y tradicion
cultural equivalen a los discursos propios de los grupos hegemdnicos del Sur de Jalisco,
mientras que otros sectores sociales de la region se apartan visiblemente en aspectos
sustanciales de los preceptos dominantes. Sin dirimir aqui la cuestion debo precisar que, con
atencion a la diversidad, al reunir informacion de campo sobre la ideologia del parentesco
puse cuidado especifico en los discursos prevalecientes a nivel local. En este sentido, desde
un enfoque que pone el acento en la observacion participante, debo sefialar en este punto que

en el terreno rapidamente se obtienen las mismas respuestas ante las mismas preguntas y lo

® “Logica” es aqui sinonimo de ordenamiento, al tiempo que refiere a lo razonable de acuerdo al sentido coman
en un grupo o sociedad determinada; incluye prescripciones ideoldgicas pero no es reducible a ellas. Robichaux
(2007: 27) utiliza la expresion “logica cultural” para referirse a “las normas y valores heredados socialmente de
generacion en generacion que dan las pautas para la resolucion de problemas especificos de la vida humana”.



que se obtiene, en lineas generales mas all& de algunas notables excepciones, sigue al modelo
ideal catdlico con admirable uniformidad.” Luego, como es facil de predecir, las practicas y
comportamientos mismos llegan a contradecir o variar en diferentes grados respecto de los

preceptos ideoldgicos presuntamente imperiosos.

Con estos ajustes, la precision conceptual entre ideologia y organizacion del parentesco
proporciona las bases para un analisis méas fino y penetrante de los grupos familiares en el
mediano y largo plazo. Permite llevar las conjeturas més alla de las fases de des-
estructuracion derivadas del ciclo de desarrollo doméstico, que en principio se ofrecen como
una alternativa tedrica pertinente para abordar el fendmeno que nos ocupa. De este modo, al
incorporar la dimension intergeneracional en la etnografia de los procesos familiares en la
Sierra de Tapalpa, y al examinarlos a la luz de ideologia y organizacion en los términos
sefialados, es posible arribar a un corolario de enorme significado: acorde al contexto cultural
la reciprocidad diferida constituye una instancia decisiva en los procesos y logicas efectivas
del parentesco. Sobre esta base, es posible explicar a las familias como grupos trascendentes
en el tiempo —de hecho de manera indefinida-, mas alla de los miembros que accidentalmente
las componen y de los modos especificos en que se organizan en cualquier momento dado.
Apelaré al examen conciso del caso puntual de un grupo familiar con migrantes
internacionales, desde muchos puntos de vista similar a tantos otros en la Sierra, para avanzar
de manera mas amplia y puntual en la reflexién acerca de las practicas, los alcances y el papel
mismo de la reciprocidad diferida en los entramados familiares tapalpenses. Veremos que en
ultima instancia se trata de la l6gica imperecedera de dar, recibir y devolver —la afieja
formulacién total de Marcel Mauss-, ajustada a plazos intergeneracionales y a los modos

culturales del parentesco.

Tal como como me fue presentado en primer lugar en 2002 (afio de corte de la genealogia),
los Diaz eran un grupo compuesto por tres generaciones cuyos miembros se concebian como
“familia” y recibian reconocimiento simbolico como tal en Tapalpa, uno de los pueblos de la
Sierra (ver Cuadro Genealégico).® Se trataba de una familia de origen humilde que mejoré
visiblemente su situacion gracias a las remesas internacionales. El pronombre “los”

precediendo al apellido paterno alude localmente al conjunto familiar, mientras que para

” Curiosamente, de acuerdo a mis observaciones de campo, las objeciones discursivas a los preceptos del modelo
catolico prevaleciente son mas frecuentes en los sectores dominantes.

8 Construf este caso a partir de observaciones directas tomadas durante el periodo 2001-2006. Luego en forma
esporéadica o indirecta hasta el presente. El afio de corte en la genealogia es 2002, pero la informacion obtenida
corresponde a décadas previas y posteriores, abarcando cinco generaciones. Utilizo pseudénimos sin excepcion.
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referirse a cada miembro la usanza indica que se debe agregar el apellido materno. Sin
penetrar la complejidad de esta sencilla observacion —solo afiadiré que conlleva decisivas
implicaciones de filiacion y género- los Diaz se mantenian como conjunto organizado mas
alla de la delimitacion simbdlica. En respuesta a mis preguntas en el primer encuentro José,
nuestro ego en esta ocasion, describio al grupo familiar de la siguiente manera: “somos nueve
hijos, la mama y el papa, la cabeza”. Por esas fechas sélo dos de los nueve hermanos
permanecian solteros y sin hijos; los nifios no fueron mencionados aun cuando
indudablemente formaban parte del grupo (se consideraba una obviedad que no requeria
explicitacion). Por otro lado, con una sola excepcion, todas las hermanas mujeres se habian
casado y, acorde al patron posmarital virilocal prevaleciente en la Sierra, residian con sus
maridos en viviendas aparte. De muchas maneras ellas continuaban participando en la
organizacion del grupo paterno, aunque en forma laxa o discontinua y en modos especificos,
incluyendo instancias rituales y el cuidado de los padres, pero no con dinero. Cabe resaltar
que los cuatro hermanos varones, no asi las mujeres, tenian experiencia migratoria
internacional y sus remesas habian tenido hasta entonces, y seguirian teniendo como pude
observar después, un papel fundamental —y muy revelador- en los diferentes momentos y

circunstancias cambiantes del proceso familiar.

Cuadro Geneal6gico

o
|

* Tal como me fueron presentados en 2002. Al igual que los nifios, cuyo sexo no se indica, los conyugues de las

Los Diaz en 2002*

Tomas Teresa

)

=

Di
Di

~ ”
. L
Familia de protfeacion de ego

hermanas y hermanos de ego no fueron mencionados.



Debiendo conjugarse necesariamente con series de datos de otra indole, el seguimiento del
dinero es una estrategia extraordinariamente eficaz a la hora de indagar las formas y los
alcances de la organizacion efectiva de los grupos familiares. En 2002 José remitia dinero
desde Estados Unidos a su esposa, que a la sazon estaba encinta y habitaba con sus suegros en
la casa paterna. La situacion se consideraba de transicién ya que estaba construyendo su
propia vivienda en la que pensaban residir mas adelante en forma permanente (lo que
efectivamente sucedid).® Antes de contraer matrimonio, José remitia regularmente a sus
padres. En el afio de referencia el sostén del presupuesto paterno recaia en sus dos hermanos
solteros y sin hijos que estaban en el Norte. Con el tiempo ellos también formaron pareja y
contrajeron relaciones matrimoniales. Al hacerlo reorientaron sus ingresos a la familia de
procreacion.’® A lo largo de su experiencia migratoria, el destino de las remesas que envié
José siguié un patron muy similar al de sus hermanos y, de hecho, al de muchos otros

migrantes internacionales de la Sierra.** En términos precisos:

- Mientras estuvo soltero sus remesas se destinaron a los siguientes rubros: a) el sustento de la
familia de orientacion; b) la dotacién de artefactos domésticos y a la reparacion, mejora y
ampliacion de la casa paterna.

- Una vez que contrajo matrimonio las remesas se reorientaron: ¢) a la manutencion de la

familia de procreacion; d) a la construccion de vivienda propia.

- En todo momento remiti6 para: €) gastos derivados de los rituales familiares (casamientos,
bautismos, etc.);** f) para urgencias motivadas por enfermedades o accidentes (en la red
extendida del parentesco bilateral); g) pequefios montos para las mujeres, sobre todo la madre,
y los nifios del grupo (se consideran expresamente como regalos); d) para el financiamiento

de las fiestas patronales en la localidad de origen (son remesas de caracter colectivo).

La experiencia migratoria de Jose se inicio en 1990 e incluye diferentes intervalos de
permanencia en el extranjero (todos de un afio 0 méas). A lo largo del proceso una parte

significativa de sus ingresos obtenidos en Estados Unidos estuvo orientada —ya sea en el

% En las muchas ocasiones en que el marido no cuenta con vivienda independiente la muijer se traslada a la casa
de los suegros, lo que se apoya en la virilocalidad (no he observado uxorilocalidad).

19 para fines analiticos distinguimos familia de procreacion, aquella que se crea cuando la persona forma
relaciones de alianza y tiene hijos, de familia de orientacion, aquella en la se cria (Kottak, 1994: 280).

1 De hecho, muy similar al de los migrantes internacionales del occidente de México (véase Bonilla Leal, 2016).
12 En su aspecto mas formal se les llama “padrinazgo™; hay padrinos de bebida, del salén, de la masica, etc.



contexto familiar o como remesa colectiva- al punto de origen en México (Serrano, 2003;
2006). Estando en el Norte, mientras se hallaba soltero contribuyo al presupuesto de la familia
de orientacion (algo que de hecho hacia desde antes de comenzar a emigrar) junto con sus
hermanos migrantes también solteros. Para ello se activaba el procedimiento de la coperacha;
esto es, en fechas de quincena reunian un monto preestablecido al que cada hermano aportaba
en forma equitativa y uno de ellos se encargaba de enviar la remesa al pueblo original. Con
mayor frecuencia la receptora era Teresa, la madre, quien destinaba una parte para gastos de
consumo en el grupo de orientacion y administraba diligentemente el resto de acuerdo a las
indicaciones que le daban desde Estados Unidos. Por ejemplo, se encargaba de los pagos a los
albafiles que estaban construyendo en Tapalpa las viviendas de sus hijos migrantes. En
general, esta manera especifica de articulacion econdmica se reitera con gran similitud en los
varios casos que estudié en profundidad entre los tapalpenses y otros en los que reuni
informacion menos sistematica (Serrano, 2002; 2021a). Se trata de una estrategia flexible y
muy efectiva que exige un alto grado de organizacion y coordinacion de diferentes personas
en distintos espacios; eventualmente incluye sinsabores y situaciones conflictivas. En
cualquier caso, expresa un arreglo fuertemente corporativo acompasado por metas comunes.
No obstante, la formacion de relaciones de afinidad de los migrantes impone cambios
significativos de organizacion. Ya durante el noviazgo formal José comenzé a ahorrar para el
casamiento™ y al contraer matrimonio con Lupe dejé de enviar dinero regularmente a la casa
paterna. Pronto naci6 una nifia y sus remesas se reorientaron por completo a la nueva familia
de procreacion que habia creado. La responsabilidad del sostén del grupo de orientacion
recayd entonces en sus hermanos migrantes que se mantenian solteros. Es preciso recalcar que
el monto de las remesas enviadas a la esposa, practicamente triplicaba lo que acostumbraba
remitir a su madre. También este patrén de cambios y de re-configuracion de las remesas es
muy semejante en otros grupos familiares con migrantes que he observado en la Sierra

(Serrano, 2021a: cap. I11). Y llegamos entonces al nudo mismo de este trabajo.

I11. La reciprocidad diferida en contextos de parentesco

La contribucion obligada de los migrantes al presupuesto de la familia de orientacion bajo la

forma de remesas, se enuncia en la formula “no es como pago sino como agradecimiento”. Se

3 En 2002 su hermano Nacho se encontraba precisamente en esta situacion. Las estrategias de ahorro para las
nupcias son especialmente exigentes, ya que se trata de reunir montos considerables mientras se siguen enviando
las cantidades habituales en la familia de orientacion.



revela asi el mecanismo sustancial de la reciprocidad diferida. ;Qué es lo que se agradece?
¢Qué es lo que, en la alternativa negada, habria que pagar? La respuesta es simple y
prodigiosa, aunque se podria agregar -no sin cierta contradiccion- que entrafia una casi
insondable complejidad. Se agradece lo que antes se ha recibido (que es también lo que se
tendria que pagar). Lo que se reciproca son los cuidados, el afecto, las atenciones, la
alimentacion -la subsistencia misma- que proveyeron los padres durante la propia nifiez. Ya
en la etapa adulta, los hijos deberan retribuir aquello que recibieron cuando nifios; en el caso
que analizamos, esto se manifiesta a través de las remesas. Se retribuye en especie, se
experimenta como deuda y se expresa como agradecimiento. Es la eminente eficacia de la
reciprocidad diferida en contextos de parentesco culturalmente conformados. Los plazos y la
I6gica misma del dar, recibir y devolver, es aqui intergeneracional. El caracter obligatorio de
este tipo especifico de reciprocidad, se refleja expresamente en el hecho de que cuando el hijo
adulto incumple los deberes filiales diferidos se convierte, de acuerdo al uso local, en un
“desobligado”; mote infamante que eventualmente se aplica a los migrantes que no remiten a
sus padres 0 a sSus esposas. Se trata de compromisos no escritos, no necesaria 0
completamente conscientes, cuya presencia inmanente gravita intensamente en las personas a
lo largo de toda la trayectoria vital. De ahi que involucre profundos aspectos emotivos y José
pudo decir un dia que enviaba dinero “con alegria”, a sabiendas de que muchas veces
implicaba “atarse las tripas” y penosos sacrificios personales (he escuchado esto mismo de
otros migrantes). Sus palabras remiten a la satisfaccion del deber cumplido. Cuando mas
adelante los propios hijos crezcan, entonces recaeran en ellos los mismos deberes, sentiran la
misma responsabilidad, se veran movidos a reciprocar en la familia de orientacién. Y luego,
al final del camino, si todo va bien (esto no siempre ocurre), ya convertidos en padres los
hijos de ayer quiza se beneficien durante la vejez con los cuidados, las atenciones y el
sustento econdmicos que proveeran los hijos adultos de hoy. El sistema tiende a la
persistencia indefinida a traves de la linea paterna; los principales beneficiarios son los hijos

cuando nifios y los padres cuando ancianos.

Como se muestra a través de la reorientacion de las remesas de José, la organizacion familiar
varia, de hecho decisivamente, de acuerdo a la situacion marital del migrante. Sin embargo, es
necesario considerar que las remesas en la familia de procreacién se envian no sélo para la
esposa sino también para la descendencia venidera o, concretamente, para los hijos cuando
han nacido. Acorde a ello, casi sin excepcién las viviendas que planean y construyen los

migrantes en el pueblo de origen con los ingresos del Norte, contemplan cuartos para los hijos

10



que han de nacer. Al remitir a la esposa esta presente ya el mecanismo diferido en la nueva
familia de procreacion, donde el migrante ocupa ahora la posicion paterna y de abastecedor
principal. En términos simbdlicos él es ahora la “cabeza” del grupo que se ha creado con el
matrimonio; como marido y progenitor esta en el momento pleno del dar. En esta instancia
sus obligaciones son alin mas estrictas y mas exigentes que cuando reciprocaba a sus propios
padres, especialmente cuando nacen los hijos (en el esquema de la reciprocidad, al remitir a
sus padres estaba enteramente en el momento de devolver).** Entre otras cosas, asf se explica
la diferencia significativa en los montos triplicados que se remiten en la familia de
procreacion. El carécter de proveedor, culturalmente asignado a los hombres en la Sierra de
Tapalpa (y mas alld), tiene un papel determinante en todo el proceso. Si durante la solteria
José era proveedor subsidiario y cooperante con los hermanos en la familia de orientacion, al
casarse se transforma en proveedor principal de su grupo de procreacion. En el modelo ideal,
una vez que todos los hijos varones estén casados, volveran a cooperar entre si y contribuir
con el presupuesto paterno.™ A la vez, sus recursos se mantienen como fondos de seguro del
propio grupo de orientacion ante emergencias derivadas de enfermedades, accidentes o
situaciones especificas que requieren dinero (esto aplica al conjunto de relaciones del
parentesco extendido en modo bilateral), asi como para costear los frecuentes “convivios” y

rituales familiares.

Por su parte, menos exigidas a la contribucion monetaria y a la presion de emigrar, la
condicion de género impone en las mujeres tapalpenses severas prescripciones culturales
ligadas al proceso familiar. Como en tantos otros contextos, en la Sierra de Tapalpa el trabajo
domeéstico no remunerado y especificamente el cuidado de los nifios y los ancianos, tanto en
situaciones de enfermedad como en el curso cotidiano, forman parte de un conjunto de
prestaciones y contraprestaciones —en ocasiones abrumadoras- que hacen a la organizacion
familiar. También aqui hay compromisos no escritos que gravitan poderosamente en la
trayectoria vital y que reflejan, a la vez que re-generan, intimos vinculos de reciprocidad. En
virtud de un sistema de parentesco bilateral con acento en los lazos patrilineales, las mujeres
contintan vinculadas al grupo paterno aun después de haberse casado, tanto en el plano
emocional como en aspectos especificos de la organizacion familiar. En el plano simbdlico,

sin embargo, al contraer matrimonio la mujer pasa al grupo del marido, lo que asoma

“ También Durand observa que, guiados por criterios tradicionales, mientras el migrante mexicano es soltero
debe cooperar para el sostenimiento de sus padres. Al casarse, su deber principal es proveer para para a cubrir las
necesidades de su familia. De no cumplir con ello se convertira en un "desobligado” (Durand, 1994: 306-307).

15 En otras palabras, el vinculo en la familia de orientacion original permanece latente, algo que entre los Diaz es
menos claro que en otros casos que he estudiado en la Sierra.
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expresivamente en el lenguaje tapalpense al decir que en el rito del casamiento la mujer es
“entregada” por el padre en el altar. ES por esta razon primaria que en este contexto cultural la
reciprocidad diferida sigue la linea paterna. La configuracion simbolica se expresa también en
la residencia. La mujer casada ha de trasladarse a la casa del marido o, lo que es frecuente sin
ser preferido, a la casa del padre del marido (los jovenes casaderos pocas veces disponen de
vivienda independiente).’® De ahi que con recurrencia los migrantes construyen cuartos
propios en la casa paterna -tal como sucedioé con José y sus hermanos-, que llegado el caso
seran ocupados por la pareja recién casada. A su vez, en el marco del proceso migratorio la
situacion residencial revela otro aspecto de relevancia tedrica. Habitando por periodos
prolongados en lugares lejanos y en paises distintos, con pocas excepciones los migrantes se
mantienen estrechamente articulados en las familias de orientacion o de procreacion. La
organizacion de los grupos familiares no estd definida por la corresidencia permanente del
conjunto. De hecho, la corresidencia no es un factor determinante —como tantas veces se
asume con relaciéon al grupo domeéstico-, sino que la organizacibn misma se apoya
precisamente en la disposicion selectivamente segregada y distante de sus miembros por
periodos prolongados (Serrano, 2002). En este punto la organizacion familiar llega a
contravenir los mandatos de la ideologia del parentesco firmemente anclados en la prédica
catlica, que indican en la Sierra que el marido y la esposa han de cohabitar junto con los
hijos en una misma casa. Con todo, cuando el migrante se ha casado el movimiento
migratorio es esencialmente concebido como paso previo y provisional hacia el horizonte

final de la corresidencia del conjunto.

Como bien observa De la Pefia (1984), invariablemente las relaciones entre organizacion e
ideologia del parentesco son complejas, posiblemente ambiguas, se prestan a manipulaciones
y con frecuencia incluyen contradicciones. Sin embargo hay limites y, en cualquier momento
dado, las normas organizativas no pueden transgredir por completo a la ideologia
prevaleciente, aunque pueden inducir cambios y dinamizarla. De este modo, mientras un
pufiado de principios comunes de base cultural en la Sierra de Tapalpa, orienta los procesos
familiares tendiendo a la perpetuidad del conjunto, conforme a logicas culturales la
organizacion efectiva podra ajustarse en cada caso a las situaciones concretas.!” Aunque en la

practica la organizacion familiar pueda resolverse de muchas maneras, son los preceptos

'8 No encontré casos de uxorilocalidad en el area de estudio; si los hay son infrecuentes. Muchas veces los
jévenes consiguen vivienda aparte a través de relaciones de parentesco, por acuerdos de préstamo del inmueble.
7 De acuerdo al autor, en el Sur de Jalisco la ideologia del parentesco se apoya en cuatro principios centrales: 1)
los padres representan a Dios frente a los nifios, 2) la comunalidad de sangre demanda similitud y amor, 3) los
hermanos son iguales frente a los padres y 4) los hombres son superiores a las mujeres (De la Pefia, 1984).
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ideoldgicos del parentesco los que imponen el deber de reciprocar en la familia de
orientacion, especialmente cuando los padres alcanzan la vejez. Y del mismo modo en la
familia de procreacion, con mayor premura cuando los hijos son pequefios. EIl incumplimiento
de estos mandatos imperiosos no se salvara sin macula. El aspecto clave es que la ideologia
del parentesco alimenta decisivamente la continuidad indefinida del grupo familiar; lo hace a
través de mecanismos intergeneracionales de acuerdo a principios y légicas que emanan del

contexto cultural particular.

Para finalizar el andlisis, conviene precisar que si el proceso migratorio afecta la
corresidencia, las remesas en si mismas son equivalentes a otros ingresos familiares
generados a nivel local. De esta manera, la reciprocidad diferida se observa consistentemente
en la Sierra de Tapalpa en una variedad de grupos familiares no involucrados en la migracion
internacional. En un ejemplo mas bien mixto, la advertimos en la historia de Tomas, el padre
de José, que no difiere en lo esencial de la de éste salvo por el hecho de que nunca emigro ni
envid remesas. Fue sostenido por sus propios padres durante la nifiez, trabajo desde edad
temprana, contribuy6 con el presupuesto en la familia de orientacién (segn narra Tomas, de
manera abiertamente compulsiva), al casarse con Teresa formd su propia familia de
procreacion a la que proveyd con grandes dificultades, particularmente durante la infancia de
los primeros de sus nueve hijos (trabajé siempre en el pueblo o en las areas rurales aledafias y
por largos periodos no tenia ingresos regulares); se trasladé con su conyugue a una casa
propia en cuanto pudo y relajé sus compromisos econdémicos cuando los hijos varones
comenzaron a trabajar y contribuir con el ingreso familiar; al tiempo las hijas mujeres
iniciaron la vida matrimonial y se mudaron con sus maridos aliviando también la presiones
presupuestales. Cuando sus hijos migraron a Estados Unidos y comenzaron a enviar remesas
se inicio una etapa de relativo bienestar; solo entonces dejo de tener deudas y pudo despejar
los altibajos econémicos propios de la situacién de pobreza que lo abrumé por tantos afios. La
mayor parte de las alegrias y tristezas profundas de Tomas a lo largo de su vida, estan
ancladas en las vicisitudes de este proceso. Veo en esto, una vez mas, el mecanismo sustancial

de la reciprocidad diferida en el proceso familiar.
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IV. Conclusiones

En la lucha en torno al cadaver de Patroclo, Ayante Telamonio dio muerte a Hip6too quien,
siguiendo la narraciéon de Homero en la Iliada, “a sus progenitores no pudo devolver el pago
por su crianza”.'® La reciprocidad diferida estaba ya explicitamente presente hace casi tres
milenios en la antigua Grecia. Con toda probabilidad advertiremos sus efectos en los mas
diversos contextos historicos y geogréficos. Parece de imperiosa necesidad llevar estas
conjeturas al contraste con el individuo —el sujeto por excelencia de la modernidad- y los
procesos de individuacién en las sociedades contemporaneas. En principio, la liquidez de los
lazos de parentesco y la tendencia a la monoparentalidad en la modernidad tardia, que
presuntamente caracterizan a ciertos escenarios (con mucho no a todos, especialmente en
Latinoamérica), indicaria un debilitamiento de los deberes de reciprocidad en la familia de
orientacion y su drastico confinamiento en el grupo de procreacion. En parte, siguiendo esta
linea de presunciones, porque el Estado garantiza y cubre las necesidades de los ancianos y
los nifios en lo que refiere a cuidados y subsistencia. Pero éste es sélo uno de los aspectos en
los que serfa deseable profundizar.’® De cualquier manera, aqui hemos abordado un caso
especifico y los resultados de la etnografia de los procesos familiares corresponden en estricto
a la Sierra de Tapalpa.”® En este contexto particular la indagacion de la reciprocidad diferida
es largamente consistente y permite considerar a los grupos familiares no ya como mera
estructura abocada a la subsistencia, sino como organizacion volcada a la persistencia a través

de preceptos ideoldgicos y ldgicas culturales que orientan los procesos intergeneracionales.

Martine Segalen se ha preguntado crucialmente si en verdad existe un lugar para el parentesco
en la etnologia contemporanea (Segalen, 2007, p. 39). Al hacerlo nos interpela ya que, con
gran diferencia respecto de la etapa fundacional de la disciplina, actualmente la mirada
antropolodgica prioriza limpidamente otros temas y problemas. En mi modesta opinién, sin
embargo, ain hay mucha tela que cortar al respecto: el parentesco toca a lo fundamental del
ser humano en nuestro tiempo, en los anteriores y con toda probabilidad en los que vendran.

La antropologia no podra permanecer indiferente. Hace ya muchos afios Daniel Craig hizo un

'8 De fecha imprecisa, habitualmente se considera que la Iliada se cred en torno al 750 antes de la era cristiana.
Aqui utilizamos la edicion de Gredos del afio 2000; la cita corresponde a la pagina 349.

' Entre otras posibilidades, también serfa deseable vincular las conjeturas de reciprocidad diferida con las
discusiones sobre el ciclo doméstico en contextos campesinos (Arias, 2013). En otra escala, es posible intervenir
en los debates tedricos sobre reciprocidad con relacion al dinero. Asi, en su libro clasico acerca de la
sobrevivencia de los marginados, Larissa Lomnitz (1993) habia negado que el dinero pudiera tomar parte en los
procesos de reciprocidad. Mas adelante cambid su punto de vista al respecto (comunicacion personal, 2005).

% De hecho, la sociedad tapalpenses es compleja e incluye una serie heterogénea de sectores y categorias
sociales. Sin entrar en precisiones, las conclusiones caben al segmento mayoritario de la poblacion.
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muy sugerente comentario en American Anthropologist acerca de la inmortalidad a través del
parentesco, aunque recibié rapidas contravenciones y lamentablemente su escueta reflexion
no tuvo mayor eco. No comulgo con su formulacion principal y sin embargo me parece un
acierto el que haya puesto la atencion en un asunto colosal, al vincular la trama del parentesco
con el problema existencial del ser humano. Desde mi punto de vista es innecesario e incluso
inadecuado asumir, como este autor hizo, que la vocacion trascendente en el parentesco —
piénsese en los procesos familiares intergeneracionales- puede interpretarse como una
sustancia transmisible con horizontes de eternidad (Craig, 1979). El esencialismo es palmario
en su propuesta y desvirtda irreparablemente el caréacter procesual y de construccion social del
fenémeno. En cambio, en mi discernimiento, resulta suficiente y propicio considerar el
sentido de trascendencia inherente a las ldgicas del parentesco, cuyos efectos especificos
atafien tanto al plano simbolico como al d&mbito material. En esto mismo se inscribe la
reciprocidad diferida, al fundarse en ideologias perennes y expresarse en los modos
cambiantes de la organizacién familiar. En efecto, por un lado los deberes diferidos tienden a
asegurar la subsistencia y la reproduccion material de los grupos familiares, incluyendo
estratégicamente a los nifios y los ancianos. Pero a la par promueven su persistencia
indefinida en el tiempo a través de lineas de filiacién. Dicho en breve, las personas no pueden
aspirar a la inmortalidad, las familias si. Tal como utilizo aqui la palabra “trascendencia”,
alude especificamente al sentido de continuidad de lo propio mas alla de la propia existencia.

La persona muere pero, al menos en principio, la familia continda.

El Condor, 15 de abril de 2021
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